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Λόγος και Πόλις στην κλασσική σκέψη

Κωνσταντίνος Θ. Πέτσιος,
Καθηγητής Πανεπιστημίου Ιωαννίνων

αριστοτελική διαπίστωση για το «συζῆν ἐπὶ τῶν
ἀνθρώπων» ως «κοινωνεῖν λόγων καὶ διανοίας»1 ε-

δράζεται στον λόγον, που συνιστά το ειδοποιό γνώρισμα 
της ανθρώπινης ύπαρξης και την προϋπόθεση της 
επικοινωνιακῆς συμβίωσης, αφού ο «λόγος ἐπὶ τῷ δηλοῦν
ἐστὶ τὸ συμφέρον καὶ τὸ βλαβερόν, ὥστε καὶ τὸ δίκαιον καὶ
τὸ ἄδικον»2. Ο λόγος ως ικανότητα διασκεπτικής αναγωγής 

1 Αριστοτέλης, Ηθικὰ Νικομάχεια, 9, 1170b 11-12. Για την 
προβληματικὴ της αριστοτελικής απόφανσης βλ. ενδεικτ., J.-Cl.
Fraisse, Philia. La notion d' amitiedans la philosophie antique, Paris,
1984, σ. 274· R. Kraut, Aristoteles on the Human Good, Princeton -
New Jersey, 1989, σ. 183.
2 Αριστοτέλης, Πολιτικά, 1, 1253a 14-16· πβ. G. Bien, Die
Grundlegugung der politischen Philosophie bei Aristoteles, Freiburg -
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των διεστώτων συμβεβηκότων σε καθόλου διανοητικό γεγο-
νός και ταυτοχρόνως ως δυνατότητα έκ-φρασης και προβο-
λής των ατομικών διανοημάτων στον δημόσιο χώρο συγκρο-
τεί την καταστατική πράξη της ανθρώπινης συνοίκησης στα 
όρια της πόλεως. Η συγκρότηση βεβαίως της πόλεως ως 
κοινωνίας λόγου και ενεργημάτων, προϋποθέτει ορισμένες 
σταθερές που συναρτώνται με το ήθος των επιμέρους πολι-
τών και με τις θεσμοποιημένες ορίζουσες, που κρυσταλλώ-
νονται στους Νόμους. Ο «λόγος» ως «δυνάστης μέγας, [...] 
ὃς σμικροτάτῳ σώματι καὶ ἀφανεστάτῳ θειότατα ἔργα
ἀποτελεῖ», σύμφωνα με τὴν απόφανση του Γοργία3, δια-
δραμματίζει τον καθοριστικό ρόλο στις διανθρώπινες σχέ-
σεις, είτε αυτές περιορίζονται στο πεδίο της ιδιωτικότητας, 
είτε αφορούν τη δημόσια παρουσία του πολίτη και την με-
τοχή του στο γίγνεσθαι της πολιτικής πράξης.

Η διαφοροποίηση του ανθρώπου από τα έμβια όντα δεν 
καθορίζεται από τα βιολογικά χαρακτηριστικά, αφού και η 
απλή σύγκριση των συναφών γνωρισμάτων καταδεικνύει 
την δυσμενή θέση του:«τοῖς μὲν γὰρ ἄλλοις οἷς ἔχομεν»,
υπογραμμίζει ο Ισοκράτης, «οὐδὲν τῶν ζώων διαφέρομεν, 
αλλὰ πολλῶν καὶ τῷ τάχει καὶ τῇ ρώμῃ καὶ ταῖς ἄλλαις
εὐπορίαις καταδεέστεροι τυγχάνομεν ὄντες». Κριτήριο της 
διάκρισης συνιστά ο λόγος, με την επενέργεια του οποίου
συντελείται ο μετασχηματισμός της βιολογικότητας σε ορί-
ζοντα διυποκειμενικού πράττειν και διαμορφώνεται το πε-
δίο της πολιτικής παρ-ουσίας του ανθρώπου. Όπως διαβά-
ζουμε στην Τέχνη Ρητορική του Αναξιμένους, «ἐπιθυμίᾳ

München, 1973, σσ. 72 κ.ἑ.· K. W. Schmidt, Logik und Polis. Zum
Verhältnis von Vernunft, Recht und Hersschaft in der griechische An-
tike. Dissert., Hannover, 1982, σσ. 11 κ.ε.
3 Γοργίας, Ελένης Εγκώμιον, 8· πβ. τα σχόλια του Ch. P. Segal, «Gor-
gias and the Phychology of the Logos», Harvard Studies in Classical
Philology, 66 (1962), σσ. 99-156. Βλ. επίσης, Th. Buchheim (Hrsg.,
Übers., Kommnt.), Gorgias von Leontinoi, Hamburg, 1989, σσ. 163-
165· O. A. Baumhauer, Die sophistische Rhetorik. Eine Theorie
sprachlicher Kommunikation, Stuttgart, 1986, σσ. 33 κ.ἑ. Βασίλειος
Α. Κύρκος, Αρχαῖος Ελληνικὸς Διαφωτισμός και Σοφιστική, Ιωάννινα,
Πανεπιστήμιο Ιωαννίνων, 1987, σσ. 281 κ.ε.
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γὰρ καὶ θυμῷ καὶ τοῖς τοιούτοις χρῆται καὶ τὰ λοιπὰ ζῷα
πάντα, λόγῳ δὲ οὐδὲν τῶν λοιπῶν χωρὶς ἀνθρώπων»4, άπο-
ψη που φαίνεται πως αποτελεί locus communis κατά τον 
5ο και 4ο π.Χ. αιώνα και σηματοδοτεί τη γενέθλια συνθήκη 
της δημιουργίας πολιτισμού.Με την καθοριστική συμβολή 
του λόγου «οὐ μόνον τοῦ θηριωδῶς ζῆν ἀπηλλάγημεν», ση-
μειώνει ο Ισοκράτης, «ἀλλὰ καὶ συνελθόντες πόλεις 
ῲκίσαμεν καὶ νόμους ἐθέμεθα καὶ τέχνας εὕρομεν καὶ
σχεδὸν ἅπαντα τὰ δι' ἡμῶν μεμηχανημένα λόγος ἡμῖν ἐστὶν 
ὁ συγκατασκευάσας»5. Το «θηριωδῶς ζῆν» ως διατύπωση 
δηλοποιεί την προπολιτική κατάσταση του ανθρώπου, όχι 
μόνον από την άποψη του χρόνου θεωρούμενη, αλλά και 
από την οπτική του τρόπου οργάνωσης του βίου αξιολο-
γούμενη, αφού και η θεσμοθετημένη συμβίωση είναι ενδε-
χόμενο να φαλκιδευθεί, όταν δεν πρυτανεύει ο λόγος και το 
«οἰκεῖν μετ' ἀλλήλων»6 προσδιορίζεται από τις ενστικτώ-
δεις παρορμήσεις, οι οποίες συνιστούν γνώρισμα της φυσι-
κής δραστηριότητας που αναγορεύει την ικανοποίηση της 
ιδιωφέλειας σε κανόνα συμπεριφοράς.

Κατά συνέπεια ο λόγος υποστασιοποιείται στους νόμους,
οι τελευταίοι συνιστούν έκφανση της λογικότητας και κατα-
νοούνται ως «δόγμα […] ἀνθρώπων φρονίμων», έλλογη δι-
υποκειμενική απόφαση που διασφαλίζει την αποφυγή της 
αυθαιρεσίας και της βίας και την αποτροπή της επανεμφά-
νισης μιας προπολιτικής, θηριώδους, κατάστασης. Μέσα 
από το πρίσμα αυτό η διατύπωση του Πλάτωνος, «νόμους 
ἀνθρώποις ἀναγκαῖον τίθεσθαι καὶ ζῆν κατὰ νόμους ἢ 
μηδὲν διαφέρειν τῶν πάντῃ ἀγριωτέρων θηρίων»7συνιστά 
μία καίρια ανθρωπολογική επισήμανση που βρίσκεται εγγύς 
της αριστοτελικής απόφανσης για τη σημασία των νόμων. 

4 Αναξιμένης, Τέχνη Ρητορική, στο: L. Spengel, RhetoresGraeci, Lip-
siae, 1863, σ. 173.
5 Ισοκράτης, Περὶ Αντιδόσεως, 253-254· πβ. Πανηγυρικός, 28. Βλ. 
σχετικά, Ch. Kahn, The Origins of Social Contract Theory, στο: B.
Kerferd (Ed.), The Sophists and their Legacy, Wiesbaden, 1981, σσ.
96 κ.ε.
6 Ισοκράτης, Περί Αντιδόσεως, 255.
7 Πλάτων, Νόμοι, 874e 9- 10.
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«ὥσπερ γάρ», υπομνήσκει ο Σταγειρίτης, «καὶ τελεωθὲν
βέλτιστον τῶν ζῴων ὁ ἄνθρωπός ἐστιν, οὕτω καὶ χωρισθὲν 
νόμου καὶ δίκης χείριστον πάντων»8.

Έτσι προβάλλει το δίπολο λόγος (νόμος) – φύσις (ενστι-
κτώδεις παρορμήσεις) ως θεωρητικό μοτίβο εντός του οποί-
ου εγγράφεται ο πολιτικός βίος και η ανορθόλογη, βίαιη και 
δυναστική επιβίωση αντίστοιχα. Με χαρακτηριστική διατύ-
πωση συναντούμε την παραπάνω αντίληψη σε ένα κείμενο 
του Δημσθένους, στον οποίο διαβάζουμε ότι «ἅπας ὁ τῶν
ἀνθρώπων βίος, […] κἂν μεγάλην πόλιν οίκῶσι, κἂν μικράν, 
φύσει καὶ νόμοις διοικεῖται. Τούτων δ’ἡ μὲν φύσις ἐστὶν
ἄτακτον καὶ κατ’ ἄνδρ’ ἴδιον τοῦ ἔχοντος, οἱ δὲ νόμοι 
κοινὸν καὶ τεταγμένον καὶ ταὐτὸ τοῖς πᾶσιν. Ἡ μὲν οὖν φύ-
σις, ἂν ᾖ πονηρά, πολλάκις φαῦλα βούλεται· διόπερ τοὺς 
τοιούτους ἐξαμαρτάνοντας εὑρήσετε. Οἱ δὲ νόμοι τὸ δίκαιον 
καὶ τὸ συμφέρον βούλονται καὶ τοῦτο ζητοῦσιν, καὶ ἐπειδὰν
εὑρεθῇ, κοινὸν τοῦτο πρόσταγμ’ ἀπεδείχθη πᾶσιν ἴσον καὶ
ὅμοιον, καὶ τοῦτ’ ἔστι νόμος. ᾯ πάντας πείθεσθαι προσήκει 
διὰ πολλά, καὶ μάλισθ’ ὅτι πᾶς ἐστι νόμος εὕρημα καὶ
δῶρον θεῶν, δόγμα ἀνθρώπων φρονίμων, ἐπανόρθωμα δὲ
τῶν ἑκουσίων καὶ ἀκουσίων ἁμαρτημάτων, πόλεως δὲ συν-
θήκη κοινή, καθ’ ἥν πᾶσι προσήκει ζῆν ἐν τῇ πόλει»9. Η θε-
μελιώδης αυτή διασαφήνιση της ουσίας των νόμων, ως διή-
κουσας αρχής του κοινωνικού πράττειν, παρά την εμφανή 
επενέργεια της σοφιστικής διδασκαλίας, ανάγεται στην 
πρώιμη περίοδο της ελληνικής σκέψης. Ο νόμος συνιστά τον 
ορίζοντα της σύντηξης των ατομικών βουλήσεων και το κοι-
νό αξιακό σημείο αναφοράς και δεν είναι τυχαία η παρο-
μοίωσή του από τον Ηράκλειτο με τον κοινό («ξυνό») λόγο: 

8 Αριστοτέλης, Πολιτικών, Α’ , 1253a 33- 35.
9 Δημοσθένης, Κατ’ Αριστογείτονος Α’, 15-16. Βλ. αναλυτικά Κώστας 
Θ. Πέτσιος, Φιλοσοφικές έννοιες ως τρόπος επιχειρηματολογίας 
στους Αττικούς Ρήτορες. Διδακτορική Διατριβή. Ιωάννινα, 1993, σσ. 
294 κ.ε., όπου και η βιβλιογραφία αναφορικά με τη γνησιότητα του 
λόγου. Βλ. επίσης τις επισημάνσεις της Jacquelline de Romilly, Ο Νό-
μος στην Ελληνική Σκέψη. Από τις απαρχές στον Αριστοτέλη. Με-
τάφρ., Μπάμπης Αθανασίου – Κατερίνα Μηλιαρέση. Πρόλογος Αρι-
στόβουλος Μάνεσης. Αθήνα, 1995, σσ. 150 κ.ε. 
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«ξὺν νόῳ λέγοντας», σημειώνει ο Εφέσιος φιλόσοφος, 
«ἰσχυρίζεσθαι χρὴ τῷ ξυνῷ πάντων, ὅκωσπερ νόμῳ πόλις, 
καὶ πολὺ ἰσχυροτέρως»10.

Η συγκρότηση της πόλεως προϋποθέτει, κατά συνέπεια,
υπέρβαση του ιδιάζειν και εμπρόθετη μετοχή στο κοινωνείν,
ενσυνείδηση αναγνώριση του λόγου ως εμμενούς γνωρίσμα-
τος των Νόμων που διασφαλίζουν την συλ-λογικότητα και 
τη λειτουργία τους ως αξιακών σημείων αναφοράς. Η πολι-
τική θεωρία που αποκρυσταλλώνεται κατά τον 5ο και 
4οπ.Χ. αιώνα11 και αποτυπώνεται με ενάργεια στὰ Πολιτικὰ
τοῦ Αριστοτέλους προϋποθέτει την ιστορικότητα των εκ-
φάνσεων του βίου που εμπεριέχονται στον σημασιολογικό 
αμητό της έννοιας «Δημοκρατία» ως κορυφαίας μορφής 
πολιτειακής οργάνωσης, στην οποία ενεικονίζονται, ως ε-
δραίες πτυχώσεις μιας περιχωρούμενης σχέσης, η αυτοχθο-
νία, η ελευθερία, ο λόγος και ο νόμος. Όπως εύστοχα παρα-
τηρεί ο Λυσίας, ἡ «ἀρχὴ τοῦ βίου (sc. των Αθηναίων) δικαί-
α· οὐ γάρ, ὥσπερ οἱ πολλοί, πανταχόθεν συνειλεγμένοι καὶ
ἑτέρους ἐκβαλλόντες τὴν ἀλλοτρίαν ᾤκησαν, ἀλλ' 
αὐτόχθονες ὄντες τὴν αὐτὴν ἐκέκτηντο καὶ μητέρα καὶ πα-
τρίδα. Πρῶτοι δὲ καὶ μόνοι ἐν ἐκείνῳ τῷ χρόνῳ
ἐκβαλλόντες τὰς παρὰ σφίσιν αὐτοῖς δυναστείας δημοκρα-
τίαν κατεστήσαντο, ἡγούμενοι τὴν πάντων ἐλευθερίαν
ὁμόνοιαν εἶναι μεγίστην, κοινὰς δ' ἀλλήλοις τὰς ἐκ τῶν κιν-

10. Ηράκλειτος, DK. B 114· πβ. ό.π., Β44: «μάχεσθαι χρὴ τὸν δῆμον 
ὑπὲρ τοῦ νόμου ὅκωσπερ τείχεος». Βεβαίως ο Ηράκλειτος συσχετίζει 
τους νόμους των ανθρώπων με τον θεϊκό νόμο και οι απόψεις του 
πρέπει να ερμηνευθούν στο πλαίσιο της κοσμικής δικαιοσύνης. Βλ. 
σχετικά Ιωάννης Γ. Καλογεράκος, «“Δίκης όνομα”. Διαστάσεις της 
“Δίκης” στη φιλοσοφία του Ηρακλείτου», Ελληνικά, 49 (1999), σσ.
225-245.
11 Βλ. ενδεικτ., Ιωάννης Σ. Τουλουμάκος, Η θεωρητική θεμελίωση της 
Δημοκρατίας στην κλασσική Ελλάδα, Αθήνα, 1979· Μ. Β. Σακελλαρί-
ου, Η Αθηναϊκή Δημοκρατία, Ηράκλειο, Πανεπιστημιακές Εκδόσεις 
Κρήτης, 22000· Ηλίας Βαβούρας, Ο Πολιτικός Ανήρ στην Αρχαία Ελ-
λάδα: Οι φιλοσοφικές καταβολές της πολιτικής πράξης. (Από τον 
Όμηρο στον Αριστοτέλη). Πρόλογος Παναγιώτης Δόϊκος. Θεσσαλονί-
κη, 2013. 
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δύνων ἐλπίδας ποιήσαντες ἐλευθέραις τὰς ψυχὰς
ἐπολιτεύοντο»12.

Θα συναντήσουμε συχνά στα κείμενα της κλασικής περιό-
δου αναφορές στον μύθο της «αὐτοχθονίας»13, ο οποίος λει-
τουργεί ὡς «πολιτικό σύμβολο»14 και ταυτόχρονα ως ο θε-
ωρητικός καμβάς στον οποίο ενοφθαλμίζονται οι αξίες των 
προγόνων που λειτουργούν ως δέον για την αποτίμηση των 
ατομικών ενεργημάτων που εκδηλώνονται στην εκάστοτε 
ιστορική στιγμή. Η πολιτικὴ συνοίκηση αποτελεί ένα ιστορι-
κό κατόρθωμα που προϋποθέτει συνειδητοποίηση του ανύ-
σματος ανάμεσα στην δια-βίωση σε έναν τόπο και την εμ-
βίωση υπαρκτών σχέσεων ανάμεσα στην πόλη και τους πο-
λίτες που κοινωνούν το γεγονός της μετοχής τους στους 
κινδύνους του συνόλου ως ελπίδα αυτοπραγμάτωσης και 
προσδοκία της ιστορικής συνέχειας της ύπαρξής τους. Με 
ανάλογη διατύπωση ο Ισοκράτης υπογραμμίζει τη διασύν-
δεση της τοπικότητας με την μορφή των πολιτικών επιτευγ-
μάτων της αθηναϊκής δημοκρατίας: «ταύτην  (sc. τὴνπόλιν) 
γάρ οἰκοῦμεν», τονίζει, «οὐχ ἑτέρους ἐκβαλλόντες οὐδ'
ἐρήμην καταβαλλόντες, οὐδ' ἐκ πολλῶν ἐθνῶν μιγάδες συλ-
λεγέντες, ἀλλ' οὕτω καλῶς καὶ γνησίως γεγόναμεν, ὥστ' έξ

12 Λυσίας, Επιτάφιος, 17-18.
13 Βλ. ενδεικτ., Δημοσθένης, Επιτάφιος, 4· Υπερείδης, Επιτάφιος, 7·
Βλ. τα σχετικά τεκμήρια στη Διδακτορική Διατριβή του O. Schröder,
De laudibus Athenarum a poetis tragicis et oratoribus epidecticis ex-
cultis, Göttingen, 1914, σσ. 5 κ.ε. Βλ. επίσης, Πλάτων, Μενέξενος,
237b 1-6: «τῆς δ' εὐγενείας πρῶτον ὑπῆρξε τοῖσδε ἡ τῶν προγόνων 
γένεσις οὐκ ἔπηλυς οὖσα, οὐδὲ τοὺς ἐκγόνους τοσούτους 
ἀποφηναμένη μετοικοῦντας ἐν τῇ χώρᾳ ἄλλοθεν σφῶν ἡκόντων, ἀλλ' 
αὐτόχθονας καὶ τῷ ὄντι έν πατρίδι οἰκοῦντας καὶ ζῶντας, καὶ τρεφο-
μένους οὐχ ὑπὸ μητρυιᾶς ὡς οἱ ἄλλοι. ἀλλ' ὑπὸ μητρὸς τῆς χώρας ἐν 
ᾗ ᾤκουν»· πβ. τα σχόλια του Κωνσταντίνου Π. Αθανασάτου, Πλάτων, 
Μενέξενος. Τόμος Β΄. Σχόλια, Αθήνα, Ζαχαρόπουλος, 2007, σσ. 108
κ.ε.
14 Ν. Loraux, L' Invention d' Athénes: Histoire de l'
oraisonfunébredans la “cite classique”, Paris, 1981 [= The Invention of
Athens. The Funeral Oration in the Classical City. Transl., by A.
Sheridan. Cambridge - Massachusetts and London England, 1986, σ.
148].
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ἧσπερ ἔφυμεν, ταύτην ἔχοντες ἅπαντα τὸν χρόνον
διατελοῦμεν αὐτόχθονες ὄντες καὶ τῶν ὀνομάτων τοῖς
αὐτοῖς οἶσπερ τοὺς οἰκειοτάτους τὴν πόλιν ἔχοντες
προσειπεῖν·μόνοις γὰρ ἡμῖν τῶν Ἑλλήνων τὴν αὐτὴν τροφὸν
καὶ πατρίδα καὶ μητέρα καλέσαι προσήκει»15.

Η υπόμνηση της «αυτοχθονίας» και του ρόλου που δια-
δραματίζει στη συγκρότηση της ταυτότητας της πόλεως και 
στη διαμόρφωση του αξιακού σύμπαντος που αποτυπώνε-
ται στους νόμους της , καθώς και στη μορφή της πολιτεια-
κής οργάνωσης διατυπώνεται με ενάργεια από τον Θουκυ-
δίδη, ο οποίος σημειώνει ότι «χρώμεθα [...] πολιτεία οὐ ζη-
λούση τοὺς τῶν πέλας νόμους»16. Στην ίδια συνοχή αξιο-
ποιεί την αυτοχθονία και ο Πλάτων, ο οποίος συνάπτει την 
εκ φύσεως «ἰσογονίαν» με την θεσμοθετημένη εκ του νόμου 
«ισονομίαν»: «ἡμεῖς δὲ καὶ οἱ ἡμέτεροι», τονίζει, «μιᾶς
μητρὸς (sc. τῆς πατρίδος) πάντες ἀδελφοὶ φύντες, οὐκ
ἀξιοῦμεν δοῦλοι οὐδὲ δεσπόται ἀλλήλων εἶναι, ἀλλ' ἡ
ἰσογονία ἡμᾶς ἡ κατὰ φύσιν ἰσονομίαν ἀναγκάζει ζητεῖν
κατὰ νόμον, καὶ μηδενὶ ἄλλῳ ὑπείκειν ἀλλήλοις ἢ ἀρετῆς
δόξῃ καὶ φρονήσεως»17

Όμως στα αποσπάσματα που υπογραμμίζουν τη συνάρ-
τηση της τοπικότητας με την πολιτική στάση των Αθηνάιων 
μπορούμε να αναγνωρίσουμε και μια άλλη διάσταση που 
αφορά το «ἦθος τῆς πόλεως» και δεν θα πρέπει να διαφεύ-
γει της προσοχής μας ότι η αφετηριακή σημασία του όρου 
«ἦθος» είναι (στον πληθυντικό αριθμό) ενδιαίτημα, τόπος 
διαμονής18 και κατ' επέκταση τρόπος μορφοποίησης του βί-

15 Ισοκράτης, Πανηγυρικός, 24-25.
16 Θουκυδίδης, Ιστοριών, Β', 37.
17 Πλάτων, Μενέξενος, 239a 1-5. Για τη σημασία του όρου βλ. Greg-
ory Vlastos, «Ισονομία Πολιτική», στο: GregoryVlastos, Πλατωνικές 
Μελέτες. Μετάφρ., Ιορδάνης Αρζόγλου. Αθήνα, Μ.Ι.Ε.Τ., 1994, σσ. 
243-294.
18 Όμηρος, Ιλιάδα, Ζ΄, 511: «φέρει μετὰ τ'
ἤθεακαὶνομὸνἵππων»·Όμηρος, Οδύσσεια, Ξ', 411: «τὰς μὲν ἄρα ἔρξαν 
κατὰ ἤθεα κοιμηθῆναι»·πβ. Ευστάθιος, Παρεκβολαὶ εις την Ομήρου 
Ιλιάδα και Οδύσσειαν. Έκδ. Ματθαίου Δεβαρή. Λειψία, 1828 (ανα-
τύπωση: Αθήνα, χ.χ.), σ. 200. Βλ. επίσης, Πλάτων, Νόμοι, 865e 3-4:
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ου και οριοθέτησης των κοινωνικά επιτρεπτών πράξεων. 
Ήδη στον Ησίοδο συναντούμε τη συναρμογή νόμος - ήθος  
με τη σημασία του έθους και της κανονικότητας («πάντων 
τε νόμους καὶ ἤθεα κεδνὰ/ἀθανάτων»)19 και ευλόγως ο Α-
ριστοτέλης επιβεβαιώνοντας την εσωτερική συνάφεια της 
τοπικότητας με τον τρόπο φανέρωσης της ποιότητας του 
χαρακτήρα σημειώνει ότι τὸ «ἦθος [...] ἀπὸ τοῦ ἔθους ἔχει
τὴν ἐπωνυμίαν»20.

Η ενσυνείδητη πρόταξη του κοινού έναντι του ιδίου οδη-
γεί στην θέσμιση των κανονικοτήτων που επιβάλλεται να 
ρυθμίζουν τον ορίζοντα της διατομικότητας. Ο λόγος και η 
πειθώ διαμορφώνουν ένα πλαίσιο συν-εννόησης του δέο-
ντος, που διασφαλίζεται με την θέσμιση και την εφαρμογή 
των Νόμων: «νόμῳ», διαβάζουμε σε ένα κείμενο του Λυσία 
που απηχεί τη συζήτηση της περιόδου αυτής, «τοὺς
ἀγαθοὺς τιμῶντες καὶ τοὺς κακοὺς κολάζοντες, ἡγησάμενοι 
θηρίων μὲν ἔργον εἶναι ὑπ' ἀλλήλων βίᾳ κρατεῖσθαι, 
ἀνθρώποις δὲ προσήκειν νόμῳ μὲν ὁρίσαι τὸ δίκαιον, λόγῳ
δὲ πεῖσαι, ἔργῳ δὲ τούτοις ὑπηρετεῖν, ὑπὸ νόμου μὲν βασι-
λευομένους, ὑπὸ λόγου δὲ διδασκομένους21. Η αποσαφήνιση 
των δύο διαφορετικών μορφών συμπεριφοράς, της υιοθέτη-
σης της πολύτροπης «βίας» ή της ανάδειξης της σημασίας 
του «λόγου» στην άμβλυνση των αναπόφευκτων στο πλαί-
σιο της κοινωνικής διάδρασης αντιθέσεων, μας παρέχει την 
δυνατότητα να συνειδητοποιήσουμε και την εννοιολογική 
ενδοχώρα των όρων δημοκρατία και ελευθερία. Η ισηγορία,
«χρῆμα σπουδαῖον», όπως επισήμανε ο Ηρόδοτος22 παρείχε 

«ὁρῶν τὸν ἑαυτοῦ φονέα ἐν τοῖς ἤθεσι τοῖς τῆς ἑαυτοῦ συνηθείας 
ἀναστρεφόμενον».
19 Ησίοδος, Θεογονία, 66-67·πβ. Ησίοδος, Έργα και Ημέραι, 167:
«τοὶς δὲ δίχ' ἀνθρώπων βίοτον καὶ ἤθε' ὀπάσσας». Με τὸν όρο «τά-
ξη» μεταφράζει τὴ λέξη «ἤθεα» ο Παναγής Λεκατσάς (εισαγ., με-
τάφρ., σχόλια), Ησίοδος, Άπαντα, Ἀθήναι, χ.χ. σ. 16.
20 Αριστοτέλης, Ηθικών Νικομαχείων, Β, 1, 1103a 17.
21 Λυσίας, Επιτάφιος, 19.
22. Ηρόδοτος, Ιστορίαι, 5,78· βλ. ενδεικτ., M. Radin, «Freedom of
Speech in Ancient Athens», American Journal of Philology, 48 (1927),
σσ. 215-230· J.D. Lewis, «Isegoria at Athens: When did it begin?»,
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τη δυνατότητα σε όλους τους πολίτες να μετάσχουν με τον 
λόγον στο σχηματισμό της απόφασης, δηλαδή στη συγκρό-
τηση της κατ' εξοχήν πολιτικής πράξης της Εκκλησίας του 
Δήμου23.

Ο λόγος, ως συναρμογή της σκέψης και της σημαίνουσας 
φωνής, δηλαδή της γλώσσας, συνιστά «εἴδωλον» της ψυχής 
και βεβαίως, «λόγος ἀληθὴς καὶ δίκαιος» δεν αποτελεί πα-
ρά το «εἴδωλον [...] ψυχῆς ἀγαθῆς καὶ πιστῆς»24. Με τις 
διασαφηνίσεις αυτές κατανοούμε επαρκέστερα το αίτημα 
του Πλάτωνος για την αναγκαιότητα της φιλοσοφικής παί-
δευσης του λόγου («ἐὰν μὴ ἱκανῶς φιλοσοφήσῃ, οὐδὲ
ἱκανός ποτε λέγειν ἔσται περὶ οὐδενός»25) , έτσι ώστε ο λέ-
γων, ο Ρήτωρ26, να συμβουλεύσει τα βέλτιστα, με αίσθημα 
ευθύνης («τῆς αὑτοῦ διανοίας λόγον ὑπέχειν»)27. Με εύστο-
χο τρόπο κωδικοποιεί την έννοια της ισηγορίας ο Ευριπίδης, 
τονίζοντας ότι «τοὐλεύθερον δ' ἐκεῖνο· “τίς θέλει πόλει / 
χρηστόν τι βούλευμ' ἐς μέσον φέρειν ἔχων; ” / Καὶτ αῦθ' ὁ
χρήζων λαμπρός ἐσθ', ὁ μὴ θέλων σιγᾷ. Τί τούτων ἰσαίτερον

Historia, 20 (1971), σσ. 129-140· G. T. Griffith, «Isegoria in the Asse-
bly at Athens», στο: Ancient Society and Institutions. Studiesto V.
Ehrenberg, Oxford, 1966, σσ. 115-138.
23 Για τα πραγματολογικά τεκμήρια βλ. ενδεικτ., M.H.Hansen, The
Soverignity of the People' s Court in Athens in the Fouth Century B.C.
and the Public Action against Unconstitutionals Proposals, Odense,
1974· του ιδίου, The Athenian Assembly in the Age of Demosthenes,
Oxford, 1987· του ιδίου, «Solonian Democracy in Fourth - Century
Athens», Classica et Mediaevalia, 40 (1989), σσ. 71-99.
24 Ισοκράτης, Περί Αντιδόσεως, 255.
25 Πλάτων, Φαίδρος, 261a 4-5· πβ. Ch. M. Kauffman, The Platonic
Tradition and the Theory of Rhetoric. Dissert., Michigan, 1986, σσ.
49-109· E. A. Wyller, «Plato' s Concept of Rhetoric in the Phaedrus
and its Tradition in Antiquity», Symbolae Osloenses, 66 (1991), σσ.
51-69.
26 Για πρώτη φορά συναντούμε τον όρο Ρήτωρ με τη σημασία του 
λέγοντος ενώπιον της Εκκλησίας του Δήμου σε μια Επιγραφή (446/5 
- 442/1), I.G., I2, 45.20 κ.ε.: «ἐ]ὰν δέ τις ἐπιφσεφίζει παρὰ τὲν στέλ-
λεν ἓ ῥέτορ ἀγορεύει ἓ λύειν τι τὸν hεφσεφισμένον ἄτιμον εἶναι 
αὐτὸν καὶ παῖδας»· πβ. W. Pilz, Der Rhetor im attischen Staat. Dis-
sert.,Weida i. Thur, 1934, σ. 11.
27 Δημοσθένης, Προοίμια, ΚΕ, 2.
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πόλει;»28. Το δημηγορείν είναι μια δυνατότητα «ἐξ ἴσου»29

έκφρασης των ατομικών διανοημάτων αναφορικά με τον 
τρόπο με τον οποίο οι πολίτες «τὰ κοινὰ [...] τῆς πόλεως 
καλῶς διοικήσουσιν»30.

Η αυτόβουλη μετοχή στο γίγνεσθαι της πόλεως μέσω της 
δημόσιας εκφοράς του λόγου συνιστά ένα διακύβευμα και 
είναι ενδεικτική για τον τρόπο με τον οποίο κατανοείται η 
παρρησία στο πλαίσιο της Εκκλησίας του Δήμου η διατύ-
πωση «Ἀθηναίων τὸν βουλόμενον, οἷς ἔξεστιν»31. Όπως με 
έμφαση αναφέρει ο Δημοσθένης  απευθυνόμενος στους συ-
μπολίτες του, «οὐδένα τὰ κοινὰ πράττειν ὑμεῖς κελεύετε 
οὐδ' ἀναγκάζετε· ἀλλ' ἐπειδάν τις ἑαυτὸν πείσας δύνασθαι
προσέλθῃ, πρᾶγμα ποιοῦντες ἀνθρώπων χρηστῶν καὶ φι-
λανθρώπων, εὐνοϊκῶς δέχεσθε καὶ οὐ φθονερῶς, ἀλλὰ
χειροτονεῖτε καὶ τὰ ὑμέτερ' αὐτῶν ἐγχειρίζετε»32.Κατά συ-
νέπεια η ρητορική δεινότητα συνιστά μία εκ των προϋποθέ-
σεων του δημοσίου λόγου, με την εδραία όμως επιφύλαξη 
ότι οι «λόγοι πεφύκασιν ἐξαπατᾶν»33, καθοριστικής σημα-
σίας τεκμήριο της αλήθειάς τους είναι το ήθος του λέγοντος 
και «τὸ ταῦτα προαιρεῖσθαι τοῖς πολλοῖς»34. Ο Αριστοτέ-
λης, άλλωστε, αναφερόμενος στην πειστικότητα του λόγου 
συναρτά τα πεδία της εμβέλειάς του με τὸ «ἦθος τοῦ λέγο-

28 Ευριπίδης, Ικέτιδες, 438-440. Βλ. τις επισημάνσεις του Chr.
Collard (Ed., Introd., Comment.) Euripides Supplices, II. Croningen,
1975, σσ.227-228· πβ. J. Bleiken, «ZurEntstehung der
Verfassungstypologieim 5. Jahrhuntertv. Chr. (Monarchie, Aristokratie,
Demokratie)», Historia, 28 (1979), σσ. 148-172.
29 Δημοσθένης, Υπέρ Κτησιφώντος, Περί του Στεφάνου, 236.
30 Ισοκράτης, Περὶ της Αντιδόσεως, 285.
31 Αισχίνης, Κατά Τιμάρχου, 23 και 32· Ανδοκίδης, Περὶτῶν Μυστη-
ρίων, 23· Λυσίας, Δήμου Καταλύσεως Απολογία, 14· Δημοσθένης, 
[Προς την εισαγγελίαν] Περί του διδόσθαι τω αδυνάτω αργύριον, 63·
[του ιδίου], Κατά Νεαίρας, 16. Βλ. την ανάλυση του M. H. Hansen,
«Initiative and Decision: The Separation of Powers in Fourth-Century
Athens», Greek, Roman and Byzantine Studies, 22 (1981), σσ. 345-
370.
32 Δημοσθένης, Περί της Παραπρεσβείας, 99.
33 Δημοσθένης, Προοίμια, ΝΣΤ΄, 3
34 Δημοσθένης, Υπέρ Κτησιφώντος, Περί του Στεφάνου, 280.
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ντος», τὴν ψυχική διάθεση που προκαλείται στον ακροατή 
(«τῷ ἀκροατῇ διαθῆναί πως») και στο αποδεικτικό περιε-
χόμενο των επιχειρημάτων («ἐν αὐτῷ τῷ λόγῳ διὰ τοῦ δει-
κνύναι ἢ φαίνεσθαι δεικνύναι»)35.

Στη συνείδηση των πολιτών η πόλις λειτουργεί ως το αξι-
ακό πρόταγμα, το οποίο νοηματοδοτεί τις επιμέρους πυχώ-
σεις του βίου τους και υπαγορεύει ορισμένους κανόνες ηθι-
κής τάξης και κυρίως την ανάγκη να συμπεριφέρονται οι 
πολίτες «μεγαλοψύχως [...] και πολιτικῶς»36, έχοντας επί-
γνωση ότι η «μεγαλοψυχία» είναι «ἀρετὴ μεγάλων ποιητικὴ
εὐεργετημάτων»37. Σε κάθε περίπτωση οφείλει ο πολίτης να 
εμφορείται τόσο στις ιδιωτικές του συναλλαγές όσο και στη 
δημόσια παρουσία του από «τὸ τῆς πόλεως ἦθος»38, διότι η 
πόλη δεν συνιστά απλώς έναν τόπο συνοίκησης προσδιορι-
σμένο γεωγραφικώς39, αλλά έναν τρόπο φανέρωσης της πο-
λιτικής διάστασης του ανθρώπου. Η πόλις συγκροτεί ένα 
έμψυχο οργανισμό40, με τους πολίτες να απαρτίζουν το έγ-
χρονο διιστορικό σώμα της («ἄνδρες γὰρ πόλις»)41 και το 

35 Αριστοτέλης, Περὶ Ρητορικής, Α2, 1356a 1-4· πβ. Vinzenz Buchheit,
Untersuchungen zur Theorie des Genos Epidektikon von Gorgias bis
Aristoteles, München, 1960, σσ. 129 κ.ε. Γενικά για το θέμα βλ. Πει-
θώ. Δεκατρία μελετήματα για την αρχαία Ρητορική. Επιλ., επιμ., Δή-
μος Δ. Σπαθάρας -Λένια Τζαλλήλα. Αθήνα, 2003.
36 Δημοσθένης, Επιστολαί, 9· πβ. Δημοσθένης, Υπέρ Κτησιφώντος Πε-
ρί του Στεφάνου, 169· πβ. H. LIoyd - Jones, «Ehre und Schade in der
griechischeKultur», Antike und Abendland, 33 (1987), σσ. 1-28,
ιδ.,σσ. 23-24.
37 Αριστοτέλης, Περί Ρητορικής, 1, 6, 1366 b 17- 18. Βλ. ενδεικτ., J.
M. Rist, Human Value: A Study in Ancient Philosofphical Ethics,
Leyden, 1982, σσ. 123 κ.ε.
38 Δημοσθένης, Κατά Τιμοκράτους, 170.
39 Κορνήλιος Καστοριάδης, Η αρχαία ελληνική δημοκρατία και η ση-
μασία της για μας σήμερα, Αθήνα, 1986, σ. 38. 
40 Σχετικά με την αναλογία ανθρώπινου οργανισμού και πόλεως στον 
Όμηρο, τον Ησίοδο και τον Σόλωνα βλ. Γ. Γιατρομανωλάκης, Πόλεως 
Σώμα. Μια πρώιμη ελληνική μεταφορά και Προσωποποιία, Αθήνα, 
1991, σσ. 65 κ.ε.
41 Θουκυδίδης, Ιστοριών, Η΄, 77. Βλ. επίσης, Δείναρχος, Κατά Δημο-
σθένους, 110. Οι δικαστές οφείλουν για την ορθή απονομή της δικαι-
οσύνης να προσβλέπουν «εἰς τὸ της πόλεως σῶμα». Σύμφωνα με τον 
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είδος της πολιτείας να συνιστά την ψυχή της: «ἔστι γὰρ
ψυχὴ πόλεως», επισημαίνει ο Ισοκράτης,«οὐδὲν ἕτερον ἢ 
πολιτεία, τοσαύτην ἔχουσα δύναμιν, ὅσηνπερ ἐν σώματι 
φρόνησις»42. Εγγεγραμμένη, κατά συνέπεια, στον αξιακό 
ορίζοντα της συγκεκριμένης κοινότητας η πόλις προσωπο-
ποιείται και προσγράφονται σ' αυτή ιδιότητες και ενεργή-
ματα που προσιδιάζουν στα άτομα43. Η πόλις ως ψυχο-
σωψματική οντότητα «αἰσθάνεται», χορηγεί αξιώματα, δια-
θέτει «φρόνημα» και διακρίνεται για την «καλοκαγαθίαν», 
την «ἀνδρείαν», καθώς και την «σωφροσύνην» της44. Και 
επειδή για την κλασσική σκέψη τα όρια ανάμεσα στην πο-
λιτική και την ηθική είναι ανύπαρκτα, η πράξη του ανθρω-
πίνου υποκειμένου νοηματοδοτείται στο πλαίσιο του εμβι-
ωμένου ήθους της πόλεως, η οποία ως αξιακό πρόταγμα 
λειτουργεί στον συνειδησιακό ορίζοντα ως ρυθμιστική αρχή. 
Την παραστατικότερη εικόνα για την κανονιστική λειτουρ-
γία της πόλεως ως υπερκείμενης των επιμέρους ατομικοτή-
των συλλογικής πραγματικότητας και μέτρου επιμέτρησης 
του ατομικού ήθους συναντούμε στον Επιτάφιο του Υπερεί-
δη, ο οποίος παρομοιάζει τὴν πόλιν με τον ήλιο: «ὥσπερ 
γάρ]», σημειώνει, «ὁ ἥλιος πᾶσαν τὴν οἰκουμ[ένη]ν
ἐπέρχεται, τὰ[ς μὲν] ὥρας διακρίνων [εἰς τὸ π]ρέπον καὶ 
καλῶ[ς πάντα καθ]ιστάς, τοῖς δὲ σ[ώφροσι καὶ ἐπ]ιεικέσι 
τ[ῶν ἀνθρώπ]ων ἐπιμ[ελούμενος κ]αὶ γεν[έσεως καὶ τροφῆ]ς 
καὶ καρπῶν κ[αὶ τῶν ἄ]λλων ἁπάντων τῶν εἰς τὸν β[ίο]ν 

Υπερείδη, [Κατά Δημοσθένους υπέρ των Αρπαλείων], 25, ο Δημοσθέ-
νης και ο Δημάδης «ἐπ' αὐτῷ τῷ σώματι τῆς πόλεως δῶρα 
εἰλήφασιν». Ο Λυκούργος, Κατὰ Λεωκράτους, 69, αβαφερόμενος 
στην απόφαση των Αθηναίων να εγκαταλείψουν την πόλιν στην πε-
ρίπτωση της Σαλαμίνας τονίζει ότι «οὐ [...] τὴν πόλιν ἐξέλιπον ἀλλὰ 
τὸν τόπον μετήλλαξαν».
42 Ισοκράτης, Αρεοπαγητικός, 14.
43 Πβ. VasilikiSolomou – Papanikolaou, Polis and Aristotle. The Word
of the Greek Polis and its Impact Upon Some Fundamental Aspekts of
Aristotle’ s Practical Philosophy, Ioannina, University of Ioannina,
1989, σ. 15.
44 Βλ. διεξοδικά Κώστας Θ. Πέτσιος, Φιλοσοφικές έννοιες ως τρόπος 
επιχειρηματολογίας στους Αττικούς Ρήτορες, σσ. 192 κ.ε., όπου και 
τα σχετικά τεκμήρια. 
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χρησίμων, οὕτως κα[ὶ] ἡ πόλις ἡμῶν διατελεῖ τοὺς μὲν 
κακοὺς κολάζουσα, τοῖς δὲ δικα<ί>οις β[οηθοῦσα], τὸ δὲ 
ἴσον ἀντὶ τῆς ἀδικίας ἅπασιν ἀπονέμουσα»45.

45 Υπερείδης, Επιτάφιος, 5.
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